Vox Faifae: Revista de Ciéncias Humanas e Letras das Faculdades Integradas da Fama Vol. 1, No 1 (2009) ISSN 2176-8986

TRANSITO RELIGIOSO:
UMA REVISAO EXPLORATORIA DO FENOMENO BRASILEIRO

Lazara Divina Coelho'

RESUMO

O transito religioso € um dos temas transversais mais relevantes da atualidade da
religido no Brasil, pois esta gerando um novo cenario religioso. E objeto de estudo
de 6rgaos reflexivos dos movimentos sociais da religiao bem como das academias
de ensino superior espalhados por todo o pais, produzindo vasta literatura
académico-cientifica disponivel em seus 6rgaos de publicagao oficial. O objetivo
desse artigo € investigar o cenario em questao e o faz, exploratoriamente; e, nessa
investigacao, identifica dois movimentos distintos e complementares entre si: uma
intensa circulagao de pessoas € uma nao menos intensa circulagao de ideias dentro
do préoprio mosaico cristdo. Esses movimentos séo perceptiveis a partir da analise
de pesquisas demograficas oficiais, que visam entender o campo religioso nacional.
As analises advém de variado campo tedrico que fundamenta cientistas politicos,
antropologos, socidlogos e religiosos em geral que pesquisam o fenbmeno desde a
década de 1980, quando comecgou a fazer-se perceptivel no éxodo progressivo e
cada vez mais acelerado do Catolicismo Romano para o Protestantismo, de missao
ou pentecostal.
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ABSTRACT

The religion transit is subject transversals more relevant in nowadays in the Brazilian
religion, so it is producing a new setting religion. It is object of study by reflexives
departments of social activities of religion and as academy of superior teaching all
over the country; it is producing a vast academic-scientific literature available in
departments of publication official. The objective this article is investigate the setting
in the question e what it do, explore it. We identify it two different movements and
complementary between them: a circulation intense of people and a no less
circulation intense of ideas into own mosaic Christian. These movements are
perceptible starting analyze of demographic officials research, that look for
understanding the field religious national. The analyzes come of varied theoretical
field, that motive Scientifics, anthropologists, sociologists and religions in general that
research the phenomenon since 1980 decade, when started to do the perceptivity in
the progressive exodus more and more speeded up of Catholicism Roman to the
Protestantism, of mission or Pentecostal.
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INTRODUGAO

A primeira década do século XXI fecha suas cortinas com uma certeza académica:
um novo fenbmeno instalou-se no campo social e, assim, as Ciéncias Sociais
redescobriram o mundo da religido. Isso se deve a dois fatores: o apocalipse do sagrado
nas sociedades contemporaneas preconizado por pesquisadores sociais do século XIX
nao aconteceu e uma nova forma de manifestacdo desse sagrado esta se instalando,
lenta e paulatinamente, dentro das antigas formas religiosas.

Essa nova forma de manifestacdo do sagrado resulta de uma recomposi¢do do
campo religioso que vem experimentando, ha varias décadas, a América Latina e, no
caso em pesquisa, o Brasil. A situacdo é recorrente, pois desde que o processo de
modernidade se instalou no Continente, no século XIX, seus reflexos religiosos tém sido
perceptiveis e objeto de estudos.

No caso do Brasil, processos sazonais de mutagao religiosa tém ocorrido, gerando
um novo perfil religioso; esse perfil € caracterizado pelo fenbmeno que a literatura
especializada convencionou denominar transito religioso, em estudo desde a década de
1980. Tais estudos foram alavancados com a percepcdo do éxodo progressivo e
acelerado do Catolicismo Romano para o Protestantismo, reconfigurando o cenario
religioso do pais, ainda que nos limites do Cristianismo.

Portanto, esse artigo, de natureza exploratoria, articula-se na area dos movimentos
sociais da religiao. Seu objetivo é revisar a tese do transito religioso como movimento de
mao dupla, como também as transformacdes dai decorrentes no tempo e no espago de
diversas pertengas religiosas, das crengas e praticas reelaboradas nesse processo de
justaposicoes.

Enfim, a abordagem do objeto se da mediante revisao bibliografica, pela qual se
pretende obter dados oficiais e analises credenciadas por critérios cientificos, publicados
em o6rgaos oficiais das instituicdes patrocinadoras dos mesmos. Os resultados, portanto,
sdo oferecidos sob os titulos: revisdo da literatura, revisdo da historia, revisao do perfil

religioso e revisao da analise.
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1 REVISAO DA LITERATURA

A relagao entre filiagdo religiosa e pesquisa demografica é recente no Brasil, porém
essencial para se conhecer a realidade religiosa dos povos que vivem no pais. Segundo
Bastian (1997 apud JACOB, 2003), esses dados estatisticos refletem uma tendéncia,
identificam o fator religioso e constituem indicadores preciosos ao conhecimento dessa
realidade; ademais, as pesquisas demograficas no Brasil tém carater exaustivo, com
cobertura geografica completa e tradigdo estatistica que se destaca pela qualidade dos
dados produzidos. Quanto ao 6rgao oficial responsavel pelos recenseamentos realizados
no pais a cada dez anos, € o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Dessa
forma, os estudos e as conclusdes desse artigo s&o feitos com base em duas classes
gerais de fontes: nas pesquisas oficiais € na repercussdo dos dados concluidos pelo

IBGE nos 6rgaos reflexivos dos movimentos sociais da religido.

1.1 PESQUISAS OFICIAIS

Essas pesquisas estdo disponiveis em instituicbes governamentais como (i) os
ultimos Censos Demograficos do IBGE, especialmente o de 2000, cujos dados resultam
de uma pergunta do questionario da Amostra' feita a certo nimero de recenseados sobre
religido ou culto, no qual a pergunta aberta, “Qual é a sua religido ou culto?”, deu ao
interrogado liberdade para declarar seu credo ou credos religiosos; e (ii) a Pesquisa de
Orgamento Familiar (POF) 2003 também do IBGE, cuja Amostra, representativa do pais
inteiro e extraida diretamente do Censo de 2000, faz uso do mesmo tipo de pergunta e

especificagdo do questionario censitario.

1.2 REPERCUSSAO DOS DADOS OFICIAIS

As conclusbes sao feitas também mediante repercussao dos dados concluidos pelo
IBGE nos o6rgaos reflexivos dos movimentos sociais da religido, como o Instituto Superior
de Estudos da Religiao (ISER), a Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil (CNBB), o

Centro de Pesquisa Social (CPS) do Instituto Brasileiro de Economia da Fundagao Getulio

' O IBGE faz uso de dois modelos de questionario para a realizagdo do Censo Demogréfico: “o questionario
n°. 1, do Universo, com perguntas basicas que sao respondidas por toda a populagéo, e o questionario n°.
2, da Amostra, aplicado a um determinado nimero de pessoas, contendo perguntas mais detalhadas sobre
caracteristicas do domicilio e de seus moradores, que abrangem temas como religido, cor da pele,
migragao, escolaridade, rendimento, etc.” (JACOB, 2003, p. 10-11).
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Vargas (IBRE/FGV) e outras repercussées engendradas nas academias brasileiras
através de pesquisas divulgadas em suas publicagdes de producgao cientifica.

Dentre esses orgéos esta o ISER que, juntamente com o Conselho Nacional de
Igrejas Cristds no Brasil (CONIC), fez as primeiras tentativas de retratar a religiosidade
brasileira com a publicacdo dos trés Cadernos do ISER sob o titulo geral Sinais dos
tempos: tradigdes religiosas no Brasil (1989a, 1989b e 1990c). Isso se deu na década de
1980, quando surgiram os primeiros sinais de maior circulagdo de fiéis pelas instituicbes
religiosas.

Outro 6rgdo é a CNBB que, através do Centro de Estatistica Religiosa e
Investigacdes Sociais (CERIS), contribuiu com os estudos religiosos mediante a analise
Dinémica populacional e Igreja Catolica no Brasil, 1960-2000 (2002); e através de seu
Setor de Ecumenismo e Dialogo Inter-Religioso, com a Cole¢do Estudos da CNBB sob o
titulo geral A Igreja Catdlica diante do pluralismo religioso no Brasil (1991, 1993, 1994).

Ha também o CPS do IBRE/FGV, que, com base no Censo 2000 e na POF 2003,
contribuiu com dois estudos: Refratos das religibes do Brasil (2005), no qual traga um
panorama da diversidade religiosa brasileira na medida em que analisa a evolugdo das
diferentes crencas desde a segunda metade do século passado e algumas das principais
caracteristicas soécio-demograficas dos respectivos adeptos; e Economia das religibes
(2007), pelo qual da continuidade a linha de pesquisa langada anteriormente e
disponibiliza amplo banco de dados na rede mundial de computadores (internet) sobre o
tema religido.?

Enfim, as academias brasileiras também trazem suas contribuicbes. Dentre essas
encontra-se a Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Rio) que,
juntamente com o Institut de Recherche pour |€ Développement (IRD-Paris) e o Centre
National de la Recherche Scientifique de Paris (CNRS-Paris), contribuiu com dois
trabalhos essenciais a interpretagcdo desses movimentos. O primeiro deles, o Atlas da
filiag&o religiosa e indicadores sociais no Brasil (2003), procurou identificar, nos primeiros
anos da década, as mudangas ocorridas no panorama religioso do pais, no periodo
intercensitario de 1991 a 2000, mediante a apresentacdo de um quadro geografico dessas
transformagdes; e o segundo, Religido e sociedade em capitais brasileiras (2006),
procurou mostrar a religido e a sociedade em dezenove capitais brasileiras para retratar

sua face religiosa em transigéo, a qual é extensiva a todo o territorio nacional.

* Disponivel no site da FGV/CPS em: http://www4.fgv.br/cps/simulador/site%5Freligioes2.
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Nessa categoria podem também ser catalogados varios 6rgaos de divulgagao de
producao cientifica de entidades académicas e supra-académicas em nivel de pos-
graduagédo. Dentre esses orgaos encontram-se: Edigbes ABHR, da Associagao Brasileira
de Historia das Religides (ABHR); Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, da Associagao
Nacional de Pds-Graduagao e Pesquisa em Ciéncias Sociais (ANPOCS); Revista Estudos
de Religiao, do programa de Pds-Graduacao em Ciéncias da Religido da Universidade
Metodista de Sdo Paulo; Revista de Estudos da Religido, do Programa de Pés-Graduagéao
em Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catdlica de Sado Paulo (PUC-SP); Revista
Religido & Sociedade, do ISER; Revista Sdo Paulo em Perspectiva, da Fundagao Sistema
Estadual de Analise de Dados (SEAD) da Secretaria de Economia e Planejamento do
Governo do Estado de S&o Paulo etc.

As fontes acima, pesquisas e suas repercussdes, oferecem material para a
identificacdo de dados sobre a diversidade religiosa nacional desde tempos idos até o

transito religioso em seus movimentos atualizados.

2 REVISAO DA HISTORIA RELIGIOSA

O atual campo religioso no Brasil é resultado de um processo inicial localizado no
periodo colonial (séc. XVI) e baseado na convivéncia de brancos, indios e negros. Essa
convivéncia fez com que houvesse, desde aqueles tempos, diversidade religiosa;®
contudo, a religido dos indios e negros, somada a dos imigrantes alemaes no Rio Grande

4

do Sul e no Espirito Santo (Protestantismo de imigracédo),” a dos demais brasileiros

convertidos (Protestantismo de miss&o)’ e a dos japoneses em Sao Paulo, representavam

> Essa diversidade deve-se a introdugdo de novos cultos no pais por atos oficiais: abertura dos portos
brasileiros as nag¢des amigas (1808), decretagdo de privilégios a imigrantes de qualquer nacionalidade e
garantia de seus direitos religiosos mediante o tratado de Alianga e Paz com a Inglaterra (1810) assegurada
pela Constituicado Imperial (1824). (MATOS, 2008).

* Movimento nao proselitista vinculado aos imigrantes protestantes. Entrou no pais em 1816 (anglicanos);
prosseguiu em 1824 (luteranos), 1827 (criagdo da Comunidade Protestante Alema-Francesa com luteranos
e calvinistas no Rio), 1837 (primeiro santuario também no Rio), 1850 (recepgéo dos primeiros missionarios
protestantes vindos da Prussia e Suiga), e em 1868 (fundagéo do Sinodo Evangélico Alemao no Rio Grande
do Sul) etc.. até firmar-se no pais (MATOS, 2008).

> Nomenclatura usada pelo IBGE no recenseamento de 2000 para o grupo composto pelos protestantes de
missao ou histéricos; refere-se a Protestantismo caracterizado por énfase missionaria ou proselitista.
Desenvolveu-se no rastro do protestantismo de imigragdo e introduziu-se mediante a entrada das
sociedades biblicas no pais (Britanica e Estrangeira, em 1804 e Americana, em 1816) e, em seguida, pela
chegada das igrejas pioneiras com atividades missionarias (Igreja Metodista Episcopal, em 1835; Igreja
Congregacional, em 1855; Igreja Presbiteriana, em 1859; Igreja Batista, em 1881; Igreja Protestante
Episcopal, em 1890; etc. e, a partir de 1900, os primeiros missionarios pentecostais) (MATOS, 2008).
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muito pouco no universo da populagédo do pais que se autorrotulava o maior pais catélico
do mundo (JACOB, 2003).

Nos séculos que se seguiram houve pequenas mudangas no perfil religioso da
populagdo. Segundo Ribeiro (1973, p. 15), “ao iniciar-se o século XIX, ndo havia no Brasil
vestigio de protestantismo (sic)”, e o Catolicismo Romano mantinha a sua supremacia
herdada do periodo colonial. Mas, conforme os primeiros registros censitarios de 1872,°
no ultimo quarto do século o Protestantismo comecgava seu lento e continuo avanco; no
século seguinte (XX), o indice de crescimento foi aumentando progressivamente’ e na
década de 1980 comecgou a ser acelerado até que, na década de 1990, atingiu o estado
de aceleragao no qual se situa o atual cenario religioso nacional. Jacob resume-o assim:

o periodo de 1980 a 2000 se caracteriza por um amplo movimento de
diversificacdo religiosa, ligado a reducao do numero de catdlicos (-15,1
pontos percentuais), a um forte aumento do nimero de evangélicos (+9
pontos), principalmente dos pentecostais, e a um expressivo
crescimento das pessoas sem religiao (+5,8 pontos). (JACOB, 2003, p.
33).8

No Censo de 2000, a maior parte do pais encontra-se incorporada ao quadro de

diversificacdo religiosa. Nos primeiros anos da década, o crescimento médio dos
evangélicos € calculado pelos pesquisadores da Fundagdo Getulio Vargas (FGV), em
mais de 1,0 ponto percentual ao ano (NERI, 2007). Os evangélicos, da missdo e
pentecostais,’ continuam sua trajetéria de crescimento, saindo da casa dos 15,6% da
populagcdo em 2000 (IBGE), passando pela dos 16,2% e chegando a dos 17,9% nos trés
primeiros anos da década (CPS/FGV). O diferencial em relagdo ao mesmo crescimento
verificado nas duas décadas anteriores (1980-2000) é que naquelas, seus convertidos
vinham do Catolicismo e, nesta (2000-2007), estao vindo do grupo dos “Sem religiao”, que

cai de 7,4 para 5,1 pontos percentuais (NERI, 2007, p. 5).™

% Segundo o CPS da Fundagao Getulio Vargas (FGV), os dados censitarios de 1872 trouxeram: Catélicos,
99,72% da populagdo; Protestantes: 0,3%. (NERI, 2007, p. 4-5).

" No ano de 1890, a populagdo protestante atingia o percentual de 1,0; em 1940, 2,6%; em 1950, 3,4%; em
1960, 4,0%; em 1970, 5,2%; em 1980, 6,6%; em 1991, 9,0%; em 2000, 15,6%; e, de 2000 a 2003, o indice
subiu, respectivamente para 16,2 e 17,9% (NERI, 2007).

8 Ver Tabela 1, abaixo.

? “Movimento religioso que, no inicio do século XX, partindo dos EUA, se desenvolveu fora do Protestantismo
tradicional.” (FERREIRA, 1999, p. 1539). Segundo Matos, “As trés ondas ou fases do Pentecostalismo brasileiro foram
as seguintes: (a) décadas de 1910-1940: chegada simultdanea da Congregagéo Cristd no Brasil e da Assembleia de
Deus, que dominaram o campo pentecostal por 40 anos; (b) décadas de 1950-1960: fragmentagéo do pentecostalismo
(sic) com o surgimento de novos grupos — Evangelho Quadrangular, Brasil Para Cristo, Deus € Amor e muitos outros
(contexto paulista); (c) anos 70 e 80: advento do neopentecostalismo — Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja
Internacional da Graga de Deus e outras (contexto carioca).” (MATOS, 2008, s/d.).

1 O grupo dos fiéis de “outras religides” também cresceu, ao longo desse periodo. Segundo as pesquisas,
seu crescimento se deu na seguinte ordem: em 1970, era 2,5% da populagéo do pais; em 1980, 3,1%; em
1991, 3,6%; e, em 2000, 3,2% da populagéo nacional; e hoje o percentual de 3,2% corresponde a mais da
metade dos 5,0% do grupo representado pelos protestantes de missdo (Censos Demograficos de 1970,
1980, 1991 e 2000 do IBGE).
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Jacob explica esse processo de crescimento vertiginoso, iniciado nos anos 1980,
relacionando-o a trés elementos fundamentais da dindmica da ocupacédo do territorio
brasileiro:

[...] a preexisténcia (sic) de espacos ndo-catdlicos ligados a historia do
povoamento, 0 avango de frentes pioneiras, onde o0s pastores
pentecostais encontram terreno favoravel junto a uma populagdo
migrante desenraizada e a urbanizacdo acelerada que favorece o
surgimento de novas religides, ou a difusdao de religides vindas do
exterior. (JACOB, 2003, p. 34)

Enfim, a circulagdo continua e sistematica delineada, desenha o novo perfil da
religido no pais. Esse novo perfil é legitimamente representado pelos quatro maiores
grupos religiosos do pais, na ordem: os catdlicos, os evangélicos pentecostais, os “Sem

religido” e os evangélicos de misséao.

3 REVISAO DO NOVO PERFIL RELIGIOSO

Esse perfil € desenhado e legitimado pelo fransito religioso. O conceito aponta,
necessariamente, para aguda circulagao de pessoas pelas diversas institui¢gdes religiosas,
descrita pelas pesquisas demograficas e sociolégicas e a correspondente intensa
circulagao de ideias, crengas, etc. entre as religides, gerando transformag¢des no tempo e
no espacgo, das crencgas e praticas reelaboradas nesse processo de justaposigcbes, de
diversas pertencas religiosas (ALMEIDA; MONTEIRO, 2001).

O primeiro dos movimentos — a circulagdo de pessoas — tem variadas matizes.
Uma delas diz respeito ao transito que se verifica de uma forma tradicional de religido
cristdi como o Catolicismo (Romano, Ortodoxo) ou o Protestantismo historico
(Luteranismo, Presbiterianismo etc.) para uma outra forma, como os novos movimentos
cristdos protestantes (Pentecostalismo, Pds-pentecostalismo etc.). Esse movimento, ja
delineado acima, sera retratado abaixo em seus resultados: o transito de pessoas e o

consequente transito de ideias, crengas etc.

3.1 O TRANSITO DE PESSOAS

A circulagdo de pessoas entre os diversos credos desenha o novo cenario das
religides em relacédo ao numero de fiéis. No Censo Demografico de 2000, o IBGE optou
por classificar a populagdo do pais em quatro grandes grupos religiosos e um outro de

pequenas religibes, cuja nomenclatura tenta estabelecer, de forma adequada,
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correspondéncia com aquelas crengas."” Quanto ao grupo menor, o IBGE confirmou
pesquisas anteriores que indicavam a pratica de “Outras religides” "2 no pais, as quais
representam menos de 3% da populagdo. E quanto aos grandes grupos, aparecem na
seguinte ordem de importancia determinada pelo numero de pessoas que se declarou,
durante as pesquisas, por cada uma das religides: os catolicos, os evangélicos

pentecostais, os “Sem religido” e os evangélicos de missdo, como segue:

Tabela 1 — Populagao total e classificagdo geral dos grupos religiosos no Brasil

Censo Populagao Evangélicos [Evangélicos Total de « I
s - - e -~ Sem religiao
demografico total Catolicos |pentecostais| de missao | evangélicos

1970 93.470.306 | 85.775.047 ) ) 4.883.106 704.924
91,8% 5,2% 0,8%

1980 119.009.778 | 105.860.063 | 3.863.320 4.022.330 7.885.650 1.953.085
89,0% 3,2% 3,4% 6,6% 1,6%

1991 146.814.061 | 122.365.302 | 8.768.929 4.388.165 13.157.094 6.946.077
83,3% 9,0% 3,0% 9,0% 4,7%

2000 169.870.803 | 125.517.222  17.975.106 @ 8.477.068 26.452.174 12.492.189
73,9% 10,6% 5,0% 15,6% 7,4%

Fontes: Censos Demogréficos de 1970, 1980, 1991 e 2000 do IBGE

O grupo dos catdlicos™ é o maior. Segundo os microdados do Censo Demografico
de 2000, divulgados em dezembro de 2002, o “numero de catdlicos (Apostdlica Romana,
Brasileira e Ortodoxa) esta em constante crescimento no Brasil: 85,8 milhées em 1970,
105,9 em 1980, 122,3 em 1991 e 125,5 milhdes em 2000” (JACOB, 2003, p. 15).
Contudo, esse crescimento € mais lento do que o da populagao total do pais: entre 1970 e
2000, os catdlicos cresceram 1,3% enquanto a populagdo do pais cresceu 2%; logo, em
numeros absolutos, o aumento de pouco mais de 3 milhdes de pessoas entre 1991 e

2000 esconde um diferencial de crescimento negativo de mais de 16 milhdes nesse

mesmo periodo.

'"'Isso se deu em fungdo da evolugdo da nomenclatura das religides no Brasil, indicada pelas estatisticas do
proprio IBGE.

12 E constituido por pequenas religides organizadas em pequenos grupos (Medinicas Espirita, Umbandista,
Candomblecista e outras afro-brasileiras; Neo-cristds Testemunha de Jeova, Mérmon e LBV; Orientais
Budista, Messianica, Seicho No le, Hinduismo; Judaica; Islamica; Esotérica; Espiritualista; Indigena), cujo
total representa 4,7 milhdes de fiéis, que correspondem a menos de 3% da populacédo brasileira. “As
religides judaica e mugulmana [...] possuem poucos fiéis no Brasil, enquanto outras encontraram aqui um
terreno favoravel, como o Espiritismo, fundado por Allan Kardec no século XIX, e as religides neo-cristas e
afro-brasileiras” (JACOB, 2003, p. 101).

13 Adeptos do Catolicismo (do gr. Katholikos, universal); em seu sentido mais estrito, refere-se a um ramo do
Cristianismo, a religidao professada pela Igreja Catdlica Apostdlica Romana. “Religido dos cristdos que
reconhecem o Papa como autoridade maxima, que se confirma e se expande por meio dos sacramentos,
que venera a Virgem Maria e os santos, que aceita os dogmas como verdades incontestaveis e
fundamentais, e que tem como habito litirgico mais importante a missa.” (FERREIRA, 1999, p. 430).
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A projecdo dos analistas da PUC-Rio, IRD-Paris e do CNRS-Paris, € que, no
proximo Censo (2010), o numero de catdlicos se reduza a 65% da populagéo (JACOB,
2003); no entanto, com os resultados da comparagcdo Censo 2000-POF 2003,
pesquisadores da FGV afirmam que a proporcao de catélicos na populagao estabilizou-
se. Isso implica em que o contingente absoluto desses fiéis em 2003, que era da ordem
de 129,73 milhdes de pessoas seria hoje, numa projecdo com base no indice da
proporgao, da ordem de 139,24 milhdes de pessoas (NERI, 2007).

O segundo maior grupo é formado pelos evangélicos pentecostais. De acordo com
0s mesmos microdados do Censo Demografico de 2000, seu crescimento se constitui no
principal fator da diversificagao religiosa que vem ocorrendo no Brasil, a partir dos anos
1980. Na verdade, o numero de pessoas que declaram pertencer a uma das religides do
grupo pentecostal como a Igreja Evangélica Assembleia de Deus (IEAD), Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) etc. encontra-se em constante crescimento: 3,9 milhdes em
1980, 8,8 milhdes em 1991 e 18 milhdes em 2000; a taxa de variagdo média anual
observada em 1991-2000 cresce 8,3%, e a taxa da populagdo em apenas 2% no mesmo
periodo. Isso indica que o aumento da populacdo pentecostal passa de cinquenta por
cento a cada década e, pela taxa de variagao da populacgéao total, o saldo liquido atinge o
valor consideravel de mais 7,8 milhdes de habitantes (JACOB, 2003).

Segundo analise comparativa feita pelo CPS da FGV (2007, p. 6) entre o Censo
2000 e a POF 2003, a projecdo com base no indice da proporgdo de evangélicos
pentecostais nas duas pesquisas, seu numero seria hoje da ordem de 23,57 milhdes de
pessoas, perfazendo um total de 33,74 milhdes de evangélicos.

O terceiro grupo em numero de fiéis € o dos “Sem religido”. Pelos mesmos
registros, o crescimento dos que se declaram sem religido estd em constante
crescimento: de 700.000 em 1970, passou para 2 milhdes em 1980, chegou a 7 milhdes
em 1991 e a 12,5 milhdes em 2000; nesse ultimo periodo, o aumento verificado
representa uma variagdo de 5,5 milhdes de habitantes. Contudo, isso significa certo
decréscimo, pois “se fosse corrigido pela taxa de crescimento demografico, [esse
aumento] seria da ordem de 4,4 milhdes de pessoas, ou seja, menor do que o ocorrido
entre 1991 e 2000” (JACOB, 2003, p. 115); ainda assim, a variagao € superior a taxa de
crescimento demografico do pais.

Sobre essa identidade religiosa, deve-se considerar que nao se ftrata,

obrigatoriamente, de ateismo ipso facto™ porque “uma fragdo importante [dessas

4 Lat. Por isso mesmo.
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pessoas] acredita em Deus, sem participar, no entanto, das instituigdes religiosas e sem
se sentir pertencendo a uma comunidade confessional. Nesse sentido, mais do que o
crescimento do ateismo, trata-se, ao que tudo indica, de um enfraquecimento das
religides como instituigbes.” (JACOB, 2003, p. 115).

O quarto e ultimo maior grupo é o dos protestantes de missdo."”” Segundo os
mesmos registros dos microdados do Censo 2000 do IBGE, foram identificadas nove
igrejas protestantes' integrantes da classificagdo: Batista, Adventista, Luterana,
Presbiteriana, Metodista, Congregacional, Menonita, Anglicana, Exército da Salvagéo,
além de outras menores. Em 2000, elas totalizavam 6,9 milhdes de pessoas, isto €, 4,1%
dos brasileiros. Mas, esse percentual pode subir para 5% da populagao total do pais
(diferengca percentual que corresponde a 1,5 milhdes de pessoas), caso a categoria
‘Evangélica ndo determinada”, presente no mesmo Censo, seja considerada como
evangélicos da missdo e nao evangeélicos pentecostais; ha duvidas quanto a clara
definicdo das respostas dos entrevistados (JACOB, 2003)." Mas, seja a populagédo de
referéncia, 8,5 milhdes ou 6,9 milhdes, entre 1991 e 2000, a proporgao dos evangeélicos
tradicionais na populagdo total se mantém estavel em relagcdo aos outros grupos
religiosos, uma vez que o seu aumento € de 1 a 2 pontos percentuais, dependendo do
numero que for considerado.®

Enfim, dois fatos chamam a atencdo nessa analise comparativa e projetiva feita
pelo CPS/FGV, entre o Censo 2000 e a POF 2003: a estabilidade da proporcao de
catolicos no Brasil no primeiro quarto da década de 2000, que, pela primeira vez em mais
de um século, parou de cair; e o crescimento dos protestantes de missdo, que vem
ocorrendo a taxas mais aceleradas que a verificada entre os pentecostais, em maior

numero que os primeiros desde a década de 1980 (NERI, 2007).

5 Nomenclatura usada pelo IBGE (Censo de 2000) para o grupo dos protestantes histéricos.

' Partidarios da Reforma do séc. XVI que, desde entdo, espalharam-se pelo mundo e, no Brasil, sdo
considerados “membros de seitas ndo catdlicas da religido cristd” (FERREIRA, 1999, p. 1654); séo
conhecidos como protestantes de missdo ou histéricos em distingdo dos fiéis de movimentos cristdos
posteriores (séc. XX) denominados protestantes pentecostais e neo-pentecostais.

'7 Na classificagdo do IBGE, ha certa confus&o: a setorizagdo das religidbes ndo observa linhas teoldgicas,
formas de governo eclesiastico etc. de cada grupo religioso, mas a similaridade nominal. Assim, estao
classificados, por exemplo, como membros da classe de igreja “evangélica de misséo presbiteriana” os fiéis
que se declararam membros de igrejas presbiterianas do Brasil, Unida, Fundamentalista, Renovada etc.; da
mesma forma, como “evangélica de misséo batista”, fiéis que se declaram de missédo luterana, de missao
metodista etc.. (JACOB, 2006).

' Quanto ao grau de fracionamento, ha “uma verdadeira multiplicidade de confissdes, sem atingir, no
entanto, a atomizagao verificada entre os pentecostais.” (JACOB, 2003, p. 71).
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3.2 O TRANSITO IDEOLOGICO

O segundo dos movimentos inerente ao conceito de transito religioso é o
transito ideoldgico. O transito de pessoas de diferentes confissbes religiosas e/ou o
exercicio simultaneo de algumas delas™ promove igual transito de ideias, crengas e
praticas religiosas bem como de novos modelos de gestdo do religioso. Segundo Almeida
e Monteiro (2004), esse segundo movimento vem gerando outro padrao de religiosidade,
que deve ser compreendido a partir da circulagao de pessoas em si sob dois pdlos: como
ponto de recepcdo e como ponto de emissdao de fiéis. Dessa perspectiva, o0s
pesquisadores identificam um novo desenho do campo religioso brasileiro (caracterizado
pelo estoque de pessoas de cada uma das categorias e por alta circulagao interna), o qual
pode ser articulado em torno de trés principais vértices: o catélico, o dos “Sem religiao” e
0 pentecostal.

O vértice catdlico tem em sua Orbita os kardecistas e os afro-brasileiros. O
Catolicismo funciona como uma espécie de doador universal, a fonte de onde os demais
segmentos angariam boa parte de seus fiéis; esses migram, preferencialmente, para o
Pentecostalismo e, em segundo lugar, para o grupo dos “Sem religiao”. Por outro lado, o
Catolicismo recepciona fiéis, em primeiro lugar, dos “Sem religido” e, em segundo, do
Pentecostalismo. Esses dados sao explicaveis pela fronteira muito ténue entre os
chamados catdlicos ndo-praticantes e o grupo dos “Sem religido”. Quanto ao Kardecismo,
forma um fluxo preferencial: a quase totalidade vem do Catolicismo e, na saida, retorna
ao Catolicismo ou ao grupo dos “Sem religido”. Esse fluxo de fiéis é explicado pelo
comportamento desses transeuntes que, ainda que mudem de religido, ndo consideram
essa mudanca impositora da exclusdo de praticas anteriores e, assim, mantém-se
identificados como catdlicos espiritas ou como espiritas catdlicos (cristaos), pratica que se
sobressai de acordo com as necessidades momentaneas. No caso das Religides afro-
brasileiras, ainda que orbitem em torno do Catolicismo, pois angariam fiéis dali, a maioria
dos que deixam tais religibes migram prioritariamente para o grupo dos “Sem-religiao”.
(ALMEIDA; MONTEIRO, 2001, p. 97-98).

' Esse exercicio, convencionalmente chamado sincretismo religioso, foi mapeado, pela primeira vez, no
Censo Demografico de 2000; e, apesar da constatacdo do fenémeno, surpreendeu o fato que apenas
10.500 pessoas se declararam pertencentes a mais de uma religido, numero percentualmente insignificante
diante da extensdo da populagao brasileira. Jacob conjectura com a possibilidade de o entrevistado ainda
nao se sentir a vontade para assumir oficialmente uma dupla filiagdo religiosa, pratica sincrética ja
perceptivel no dia-a-dia dos servigcos culticos (2003).
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O vértice dos “Sem-religidao” traz, gravitando em sua Orbita, os protestantes
historicos. Essa categoria funciona como uma espécie de receptor universal, o que
significa que, numa sociedade em processo de secularizagao, receber pessoas de todas
as confissdes. Entretanto, o grupo ndo € caracterizado pela irreligiosidade: a literatura
antropolégica tem demonstrado que muitos dos que professam certo repertério de
crengas e praticas correlacionadas nao se identificam com nenhuma religiao especifica e
institucionalizada; logo, o crescimento desse grupo ndo pode ser visto apenas como um
movimento em diregdo ao ateismo, no qual haja auséncia de religiosidade; trata-se, antes
de tudo, da composicao de um repertério simbodlico de arranjos particulares, cuja
religiosidade é expressa por certo estilo de vida, e nao por filiacdo religiosa, fenébmeno
bem presente nas classes média e alta dos grandes centros urbanos (MAGNANI, 1999
apud MONTEIRO; ALMEIDA, 2001). Quanto aos protestantes histéricos, as pesquisas
indicam sua semelhanga com os catdlicos, pois também crescem de forma vegetativa e
perdem fiéis quase que na mesma proporgao; contudo, a maior parte dos ex-protestantes
histéricos estdo no grupo dos “Sem religido”, o que os torna mais semelhantes aos
kardecistas. A explicagdo, segundo Monteiro e Almeida (2001, p. 98), se da “a partir dos
conteudos especificos dessas religibes que tende a secularizagdo, como uma
religiosidade que pretende um carater cientifico.”

E em torno do vértice dos pentecostais gravitam catdlicos, afro-brasileiros e “Sem
religidao”. O aumento do Pentecostalismo assemelha-se ao do grupo dos “Sem religiao”,
porém traz um diferencial: busca seus fiéis entre alguns estratos sociais e segmentos
religiosos como os catdlicos, afro-brasileiros e “Sem religido”, os quais compdéem “um
repertorio simbdlico “catodlico-afro-kardecista” que manipula simultaneamente elementos
de confissdes diferentes: légica magica, reencarnagéo e destino, devogdo a santos e
crenga na comunicagao com os mortos.” (ALMEIDA; MONTEIRO, 2001, p. 98-99). De
fato, os fiéis das Religides afro-brasileiras estdo na esfera de acdo dos pentecostais por
constituirem-se em alvos da evangelizagdo e modelo simbdlico a ser combatido. Quanto
aos kardecistas, a atracdo € minima e a razdo disso esta nas diferencas sociais e de
crengas que o caracterizam e, entdo, distanciam os dois segmentos. Enfim, o
Pentecostalismo tem, como grande celeiro, os catélicos; nesse sentido, o Pentecostalismo

Catdlico, mais tarde conhecido como Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC)® da Igreja

2% A RCC ou o Pentecostalismo Catélico, como foi inicialmente conhecida, teve origem nos Estados Unidos,
de onde o movimento se espalhou por todo o mundo, inclusive o Brasil. No pais, a RCC teve origem na
cidade de Campinas, SP, através dos padres Haroldo Joseph Rahm e Eduardo Dougherty, nos idos de
1969-1970 e se espalhou igrejas catdlicas afora.
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Catdlica Romana (ICR), deve ser entendido como um movimento de readesdo ao
Catolicismo e, também, de reacédo ao avanco protestante.

N&do ha duvidas que a dindmica em torno dos vértices principais da religido no
Brasil, seja doando ou recebendo, demonstra claros redirecionamentos dos fiéis e das
crengas; tais redirecionamentos justificam o novo padrao de religiosidade brasileira, que
por sua vez, torna-se novo fluxo gerador de novas religiosidades etc.. Esse novo padrao
traz consigo ressignificacbes especificas localizadas em pontos bem definidos da
eclesia:*' algumas delas foram identificadas nas pesquisas e podem ser especificadas

como presentes em varias areas da igreja crista.

3.2.1 Ressignificagao institucional

O trénsito religioso, como movimento e estilo de vida, passou a monopolizar o
campo religioso protestante, interferindo diretamente no conceito institucional de
identidade eclesial, denominacional etc. devidamente formatados pelos sistemas de
governo e credos das instituicbes. A quebra dos paradigmas classicos e a emersao de
novos modelos institucionais resulta, entdo, da interpenetracdo de ideias, crencas,
doutrinas etc. promovida pelo transito de pessoas. Ha, por exemplo, a articulacido entre os
universos kardecista e afro-brasileiro mediada pelo Catolicismo, produzindo a Umbanda; a
absorcao de praticas e crengas da Umbanda por movimentos neo-pentecostais, gerando
organizagbes religiosas tdo sincréticas, como a propria IURD; o alastramento do
Pentecostalismo pelo Protestantismo historico, fazendo surgir as Igrejas Renovadas
dentro das varias denominacdes histdricas, e pelo Catolicismo, originando a RCC que, por
sua vez, foi influenciada pelos carismas pentecostais e pela no¢do de conversao pessoal
do Protestantismo historico etc. (ALMEIDA, 2004, p. 99).

3.2.2 Ressignificacdo administrativa

O processo de acomodagao aos novos tempos esta levando parte consideravel de
alguns setores a Igreja a reajustarem-se administrativamente. No Pentecostalismo
classico, ha o exemplo da IEAD ajustando-se ao modelo da IURD de construgdo de
grandes templos, as chamadas catedrais® caracterizadas pela comodidade e atrativos

visuais, acusticos, etc. em estrutura de grandes centros comerciais etc.; e inserindo-se na

2L Gr. Igreja.
22 Do fr. Cathredrale, a igreja principal de um bispado ou arcebispado. Talvez o uso atual se refira a igreja
matriz (FERREIRA, 1999, p. 428).
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politica institucional, no mercado e na midia, com vistas a atrair novos adeptos
(ALMEIDA, 2003 apud ALMEIDA, 2004); e em novos setores do Neopentecostalismo,
igrejas como a Videira, a Comunidade Sara Nossa Terra etc., encontram-se 0s mesmos
ajustes mediante a adogdo do modelo empresarial na sua pratica de expanséo, etc.

Campos (1997, p. 366) reconhece essa pratica no projeto de expanséao da IURD, a
qual

[...] acontece dentro de uma estrutura administrativa que concentra recursos
financeiros em sua sede em Sio Paulo, inclusive através de seu
estabelecimento bancario, Banco Metropolitano de Crédito, de onde saem
recursos e os planos para a sua expansao mundial.(CAMPOS, 1997, p. 366)

3.2.3 Ressignificagdo no campo politico-partidario

Quanto a essa area, sabe-se que as igrejas pentecostais e neo-pentecostais nao
tém historico de participagcdo em movimentos sociais. Por isso, sua substituigdo das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) da ICR como espacgos primordiais de formacao
de lideranga politica nas camadas populares da sociedade (décadas de 1970-1980) e sua
evolugcao de atores individuais para coletivos, chamam a atencao dos cientistas sociais e
politicos (MACHADO, 2006). Contudo, nao se pode dizer que se trata de fenbmeno atual:
a influéncia partiu do Protestantismo historico, que militava por vocagao pessoal, para o
Pentecostalismo, que passou a militar para defender a fé e o Neopentecostalismo, que

milita para acessar o poder e defender seu status quo,* sucessivamente.?

3.2.4 Ressignificagdes liturgicas

Nessa area, muitas mudancgas estao ocorrendo. Os evangélicos de missédo e os
pentecostais, que até a década de 1990 se mantinham na vanguarda da producédo
musical com seus hinos de carater doutrinario, fundamentados na teologia biblica, hoje
sdo consumidores acriticos da chamada mdusica gospel,”® de carater adorativo,

fundamentada numa espécie de teologia humanista, cujo predominio € de vertente

2 Lat. O estado anterior de certa questéo.

# Ver o artigo Pentecostais e politica no Brasil, escrito por Ricardo Mariano, doutor em sociologia pela USP,
coordenador do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais da PUCRS, no site Ciéncia e religido.
Disponivel em: http.//www.comciencia.br/reportagens/2005/05/13.shtml.

2> O termo surgiu no Brasil no mercado comercial nos anos 1980 pela Gravadora Gospel Records, pioneira
no segmento. Ja na década de 1990 se destacaram os grandes grupos de louvor como Renascer Praise e
Diante do Trono, deixando a deriva os tradicionais Logos, Vencedores por Cristo etc. Logo surgiram as
primeiras gravadoras evangélicas no Brasil que fizeram com que a onda Gospel crescesse mais
rapidamente pelo pais afora.
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neopentecostal e cuja concepgado geralmente considera interesses comerciais; e como
consumidores, adotam novas crengas gerando sérias divergéncias a ponto de
prescindirem de sua prépria teologia. Ja no mundo catdlico, musicas cristds de origem
evangélica passaram a fazer parte do repertério de grupos e cantores catélicos, como os
padres cantores, os encontrbes da RCC e outros movimentos renovacionistas. Almeida
(2004, p. 20) caracteriza essa mutacao silenciosa e progressiva na analise que faz de
pesquisa realizada em 2004, na cidade de Sao Paulo para a Fundacdo SEAD, na qual
ficou demonstrado que o esforgo de re-adeséo de catdlicos a ICR, empreendido pela RCC

e alguns sacerdotes, deixou os catdlicos “parecidos com os evangélicos”.

3.2.5 Ressignificagdo do culto

Existem muitos exemplos nesse item; contudo, apenas dois serdao oferecidos. No
primeiro, trata-se da incorporagéo ao culto de algumas igrejas pentecostais, de rituais de
exorcizagao de espiritos malignos etc., entidades outrora habitantes de outros espacos.
Um caso que tem sido muito estudado por cientistas da religido, socidlogos, apologistas
etc., refere-se ao surgimento da IURD como resultante da interac&o, tanto simbdlica
quanto numérica, dos universos evangélico e umbandista, e do processo de exorcizagao
das entidades afro-brasileiras empreendido por ela. Essa dindmica tornou o culto iurdiano
sincrético com a incorporacdo de simbolos e logicas de funcionamento daquelas
religiosidades, especialmente da Umbanda. Almeida (1996 apud ALMEIDA, 2004) explica:

A Igreja Universal construiu uma religiosidade que condenou — e ao
mesmo tempo validou — os conteudos de outras religides, contudo,
paradoxalmente, incorporou as formas de apresentacdo e certos
mecanismos de funcionamento de uma pratica encontrada particularmente
na umbanda. Ela ficou mais parecida com a religiosidade inimiga ao
elaborar um sincretismo as avessas, que associou as entidades da
umbanda e orixas do candomblé ao pélo negativo do Cristianismo: o diabo.
Se originalmente os universos foram formados em contextos diferentes, a
interacdo (produto do ftransito de pessoas e ideias) gerou uma
religiosidade que mistura exus com glossolalia, exorcismo com transe; de
tal maneira que se estabeleceu uma continuidade pela qual as entidades
conseguiram transitar e esses universos puderam, pelo transe, se
comunicar. Os pares negacao/inversao e assimilacao/continuidade sao os
mecanismos fundamentais pelos quais se processaram essa antropofagia
religiosa. Gragas a esses bindbmios, a Universal pd6de manter o proselitismo
de fiéis e, ao mesmo tempo, ser sincrética com outras crengas, que,
juntamente com os infortlnios vividos pela populacao brasileira, formam o
alimento constitutivo do seu simbolismo religioso (ALMEIDA 1996 apud
ALMEIDA, 2004)
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No Catolicismo Romano, o fendmeno entra pelas portas da RCC. Esse novo fluxo
gerador de religiosidade implica diretamente na refiguragdo do culto catdlico, e acontece
na medida em que a conversao se faz como internalizagdo da religidgo acompanhada de
mudangas tanto no comportamento social quanto na reorganizagdo da vida em novo
espacgo comunitario. Como as implicagdes da conversao levam a dissidéncia institucional
e a nova filiagdo, o fiel re-adere ao Catolicismo no qual nascera, pelo novo caminho
proposto pela RCC, cuja contribuicdo esta em conseguir operar uma mudanga, tornar o

tLEN 11

fiel “um novo ser”, “um novo homem", sem romper com a Igreja:

Na verdade, ela promove a ‘re-adesdo’ a um novo corpo de fiéis atingido
pela religiosidade evangélica dentro da propria Igreja. Um fluxo em torno
de si mesmo. O resultado é um fiel que junta glossolalia com o culto
mariano, o que garante catolicidade ao movimento. (ALMEIDA, 2004, p.
99).

3.2.6 Ressignificagdo ortodoxa crista.

Nesta area, as ressignificagdes parecem trazer maiores preocupagdes, pois alguns
dogmas do Cristianismo histérico — Catolicismo e Protestantismo — estdo sendo
subvertidos pelo processo. O hibridismo religioso que caracteriza a RCC, por exemplo,
rompe, no novo culto catélico, o dogma antimariano do Protestantismo classico: na crenca
evangélica, Maria ndo é a mae de Deus e tampouco objeto de culto, assim como nenhum
outro santo venerado pela crenga catdlica; mas na RCC, o mesmo culto é pentecostal em
sua forma e mariano em seu espirito (ALMEIDA; MONTEIRO, 2001). Num outro exemplo
em zona realmente sincrética, Almeida (2004) cita certos rituais até bem pouco tempo
hegemonizados pela ICR e as igrejas protestantes, como o batismo, o casamento e o
funeral, os quais estdo sendo “normatizados” pela Umbanda. Contudo, essa
‘normatizacao” parte de outra referéncia, o modelo evangélico que é capaz de criar nos
adeptos o senso de pertencga exclusivo a uma unica fé.

No campo exclusivo do Protestantismo, ha o caso do conceito de converséo
religiosa, dogma fundamental e inaugural da pertenga religiosa na tradigdo cristda. O
sentido weberiano (dogma do Protestantismo de misséo e Pentecostalismo classico) “que
explicava o complexo processo subjetivo de adesdo a um novo credo” é agora
desapropriado em favor de um sentido polissémico pos-moderno, ndo-dogmatico do pés-
Pentecostalismo, mas suficiente para explicar essas rapidas idas e vindas entre religides
aparentemente tao dispares entre si (FERNANDES; PITA, 2006). Almeida e Monteiro
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definem esse novo conceito como “[...] um processo interior em que a consciéncia
religiosa ndo acusa, pelo menos a primeira vista, incongruéncias cognitivas” (ALMEIDA;
MONTEIRO, 2001, p. 92).

3.2.7 Ressignificagdo catequética.

Essa parece ser a ressignificagdo que traz maiores resultados e/ou
consequéncias. O servigo catequético deslocou-se dos tradicionais cursos de catequese,
evangelizagao pessoal, cultos ao ar livre etc., para os palcos dos shows, as ondas do
radio, a telinha da TV, as janelas da internet etc. O fiel protestante tem como principio
basico o desafio missionario de evangelizar, o que exige a simplificagdo da mensagem
por quaisquer meios com vistas a conversao indiscriminada de publicos externos.
Segundo Freston (1993 apud SANTANA, 2005, p. 135-136), “com o crescimento dos
evangeélicos e a negagdo dos atrativos mundanos feita por eles, surgem condigcbes
culturais para uma socializacdo sectaria através de discursos de variados tipos e produtos
de bens simbdlicos e materiais para dar sustentagao a fé” mediante midias diversas.

Dessa relagdo evangélico-arte-midia nasce, naturalmente, a locacédo de horarios e
propriedade desses veiculos eletrénicos. Santana (2005, p. 54) denomina as empresas de
comunicagao religiosas como Midia Empresarial-Religiosa (MER), porque fazem “a
interseg¢ao entre o campo econémico e o campo religioso, utilizando estratégias mercantis
e empresariais articuladas a semantica religiosa, no caso, evangelica”. As MER tém
influéncia direta no crescimento dos evangélicos no pais, especialmente dos pentecostais
e neo-pentecostais, que tiveram sua maior expansdo marcada por algumas marcas: o
surgimento da IURD no final da década de 1970; a posterior compra da Rede Record de
Televisdo; o surgimento de outras emissoras e redes de radio e televisdo de menor porte,
mas ndo menos agressivas; e a fidelidade do telespectador evangélico que faz com que
muitas emissoras comerciais abram espago em sua programacgao em horarios nobres aos
tele-evangelistas (BUDKE, 2005; SANTANA, 2005).%

A fidelidade em questao leva a exposigao do novo e até do mais antigo fiel a midia
religiosa. Isso implica em mudangas substanciais em seus conceitos e uma das causas é

que os produtos de midia religiosa em quaisquer de seus objetivos como evangelizacao,

% Consideracdes importantes sobre a relagdo evangélicos e midia podem ser lidas no artigo Religido e
mercado: a midia empresarial-religiosa, de Luther King de Andrade Santana. O artigo mostra uma categoria
de analise que servira para identificar as midias religiosas que tem por motivagéo a livre concorréncia e nao
a missao e o prosélito (REVER, 2005).
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instrugdo etc., podem ganhar outros sentidos na sua recep¢ao; além disso, o0 modelo
midiatico de forma e conteudo de manifestacédo de fé etc. € mais forte do que o eclesial e
leva vantagem porque € oferecido a qualquer hora sem que haja a necessidade de
locomogdo, a submissdo a hierarquias leiga e/ou sacerdotal, regras ou quaisquer
doutrinas etc.; e assim, a identidade protestante nao é tida mais como “um dado natural e
imutavel, caracterizada por cristdos herdeiros da Reforma, que nao acreditam em santos,
que nao cultuam imagens, que ndo aceitam mediagdo entre o ser humano e Deus, por
exemplo,” mas “como algo que se constitui de forma relacional. O sentimento de pertenca
precisa ser renovado todo dia, a cada culto, a cada oragao, a cada confronto com aquele
que possui uma crenga diferente.” (BELLOTTI, 2004, p. 114).%

Em sintese, os sistemas religiosos cristdos estdo se transformando, seja pelo
entrecruzamento de crengas no nivel da vivéncia eclesiastica ou pela exposi¢cao aos
conteudos midiaticos de todas as formas de Cristianismo. Os dois planos resultantes — de
um lado, as pessoas mudam de religido e de outro, as religibes mudam na forma e no
conteudo — possuem dindmicas distintas, mas correlatas entre si. Ha uma ampla
circulagao de padrbes e competigdo de praticas cujas consequéncias séo o surgimento de
certas zonas de transigdo que geram novos padroes religiosos de tal forma que o campo
da religiosidade ndo se sobrepbe pari passu?® ao campo das religides (SANCHIS, 1995
apud ALMEIDA, 2004, p. 21). Assim, o fluxograma da circulagdo de pessoas entre as
religides deve ser interpretado em relagdo a equivalente circulagdo de ideias e praticas

religiosas.

4 REVISAO DA ANALISE DO FENOMENO

As causas do transito de pessoas e de crencgas, fendmeno conhecido por transito
religioso, tém sido buscadas diuturnamente por pesquisadores de todas as matizes
académicas e religiosas; e o quadro tedrico da pesquisa traz uma configuracdo que vai
dos estudos sociologicos aos teoldgicos.

Além de qualificar a questdo, os analistas tentam apresentar justificativas,
explicagdes, causas. Como ponto de partida, Almeida e Monteiro (2001; 2004) identificam,

no ensaio Transito religioso no Brasil, dois fluxos significativos de instituicdes cristas: os

?7 Esse redimensionamento da fé pode ser visto em Midia, religido e histéria cultural, de Karina Kosicki
Bellotti. O artigo pretende discutir a midia evangélica no Brasil sob o prisma das questbes da Historia
Cultural. (REVER 2004).

% Lat. A passo igual; simultaneamente.
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doadores universais, constituido pelo vértice das denominagdes consideradas historicas —
Catolicismo, Protestantismo e o Kardecismo, etc. — e o fluxo dos receptores universais,
constituido pelo vértice de um séquito de novas formas religiosas classificadas em dois
grupos — o Pentecostalismo e os “Sem-religiao”, etc.

Em seqguida, pesquisadores diversos localizam as causas do fransito religioso na
secularizagdo e nas consequentes pos-tradicionalizagdo, desregulacdo e
destradicionalizagdo que se encontram no caminho da religido. Em Religido e
secularizagdo, Souza (2006) identifica na secularizagdo a infidelidade doutrinaria das
mulheres protestantes mediante o transito religioso; em “Bye, Bye Brasil” — o declinio das
religibes tradicionais no Censo 2000, Pierucci (2004) identifica na acelerada pos-
tradicionalizag&o religiosa o declinio do Catolicismo e o esgotamento do Protestantismo
de imigragao e de missao; e Rivera (2001), em Tradi¢do, transmissdo e emogéo religiosa,
identifica na destradicionalizagdo da crenga e na desregulagdo religiosa, as causas
diretas do fenbmeno em questao.

Enfim, outro grupo de pesquisadores busca na aculturagdo e na consequente crise
da religido, uma justificativa para o fenbmeno. Em Religido na metropole paulista, Aimeida
(2004) localiza os vetores dessa dinamica na debilitacdo do Catolicismo como um dos
eixos da organizacao social, na difusdo de praticas mais espirituais com forte énfase na
emotividade e no aumento do grupo dos “Sem religidao”; em Deus é pop, Amaral (2003)
trata do trénsito religioso na cultura popular de consumo, abordando a vivéncia religiosa
pds-moderna tipica do momento caracterizada pela falta de vinculos com as estruturas
religiosas convencionais, aproximando-se tematicamente das analises de Pierucci e
Rivera; em Panorama religioso no Brasil, Moreira (2007) situa o transito religioso na
relagdo entre a crise da religido e a consequente transformacao da experiéncia religiosa
que resultam em embate histérico entre as religides antigas e as igrejas modernas cujo
cerne parece mesmo ser a concepgao de Deus em uma sociedade tdo complexa.

Ademais, outros autores investigam temas correlatos na busca de justificagao para
o fenbmeno em questdo. Todos partem do ponto de vista que a religido ndo morreu nas
sociedades contemporaneas, como pré-anunciavam os estudos socioldgicos da segunda
metade do séc. XIX. Libanio, em A religido no inicio do milénio (2002), focaliza a
persisténcia do religioso em tempos n&o-religiosos; Hervieu-Léger (2005), em A religido e
o peregrino, desdobra o tema desconstrugdo dos sistemas tradicionais de crenca e a
mobilidade religiosa contemporanea, identificando uma religido em movimento e uma

reconfiguragdo dos antigos sistemas na qual se incluem trajetérias individuais e de
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crengas; e Fernandes e Pitta (2006, p. 121), em Mapeando as rotas do transito religioso
no Brasil, situam a questdao como um “fendbmeno social com dindmica propria”, localizam
seu estimulo nas subjetividades pessoais, nas mudangas aceleradas das sociedades
modernas e no “apelo socio-histérico que questionou o lugar social das religides oficiais,
mas nao aboliu o fascinio pelo religioso”, e apontam chaves de leitura para a mobilidade
religiosa: a desfiliacao institucional, a destradicionaliza¢do, a configuragao do pluralismo e
a nogao de conversao.

A desfiliagao institucional diz respeito a nao-identificacdo do fiel com nenhuma
instituicao religiosa, que muitas vezes é acompanhada de desqualificacdo da vida
religiosa em si (ALMEIDA, 2004). Segundo Fernandes e Pitta (2006), a afiliacdo e a
desfiliagdo das instituigdes religiosas tornaram-se um processo que parece irreversivel no
qual os fiéis, devido a crescente oferta de denominagdes religiosas, desfiliam-se sem
culpas de certa igreja para afiliarem-se a outra. Os motivos para a desfiliagao corrente
podem ser listados como: insatisfacdo, por menor que seja com a instituicdo a qual se
esta vinculado; algum desencantamento e consequente identificagdo com a possibilidade
de atendimento a busca da felicidade em outra instituicdo; encontro de satisfagao pessoal
em torno de outro bem simbdlico relacionado ao sentido da vida que nao aquele proposto
pela instituicdo de referéncia etc.. O processo inclui, também, a desfiliacdo radical, que
nao resulta em nova filiagdo: essa pode ser resultante de auséncia de credibilidade da
religido em si ou de rompimento absoluto com as formas conhecidas de fé.

A destradicionalizacdo é o reverso da tradicdo como heranga simbdlica (HERVIE-
LEGER, 2005) e como processo de manutencido de valores culturais, politicos, religiosos
etc., de longa duracdo. Na destradicionalizagdo, ha mudancas nas formas de pensar, agir
e até julgar, o que justifica o entendimento que pode levar a busca de novas formas de
religido nessa pos-modernidade; nesse estagio, as pessoas buscam referenciais
perdidos, mas querem escolhé-las sem serem norteadas e fixadas por e em uma unica
orientacdo. Essa atitude processual é fenbmeno que traz como um dos principais efeitos a
relativizacéo das crengas — 0 que faz de antigas tradigdes eclesiasticas com suas formas
e crencgas, verdades transitorias. Fernandes e Pitta (2006, p. 141) afirmam que o
problema da destradicionalizagdo nado estda na desvalorizagdo cultural da heranga
simbdlica que as tradigdes guardam, mas em uma “oposi¢céo entre a ‘memdria verdadeira’
e os fiéis que reclamam uma verdade subjetiva propria de sua trajetoria na crenca.”

O pluralismo religioso pode ser compreendido como “um novo paradigma para o
pensamento cristdo” (GEFFRE, 2005 apud FERNANDES; PITTA, 2006, p. 146). Na
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verdade, a situagao moderna no mundo de multiplas alternativas € plural, o que possibilita
e inclui as liberdades diversas. No campo da religido, a liberdade religiosa é o principal
vetor do pluralismo, pois permite que as pessoas fagam suas conscientes escolhas com
base em suas preferéncias em um conjunto de ofertas “inspiradas na proposta do
Cristianismo” e admitindo, ao mesmo tempo, a coexisténcia de outras tradicbes. Além
dessa perspectiva, na qual o pluralismo ocorre fora da instituicdo religiosa (trazendo
opgdes diversas), ha aquela em que ocorre dentro das religides (trazendo modos plurais
de pertenga em uma mesma instituicdo). Esse intrapluralismo “caracteriza-se pelas
reinterpretagdes polifbnicas da tradi¢ao, facilitadas pela velocidade e pela expansao da
comunicagao nos dias atuais, pelo avancgo tecnocientifico (sic) e pela insatisfagdo com as
formas historicas de organizagao do sistema de crengas.” (FERNANDES; PITTA, 2006, p.
147).

Quanto a conversao, ha que buscar um ponto de partida na leitura do fenémeno no
conceito do sociologo de origem protestante: “a conversao implica numa ruptura, possui
um carater radical e informa sobre um tempo de vivéncia religiosa em que séo enfatizados
o ‘antes’ e o ‘depois’.” (CARRIER apud FERNANDES; PITTA, 2006, p. 141). Essa nogao
apresenta maior rigidez nos parametros de pertengca a determinada institui¢cao religiosa,
pois & condicdo sine qua non® de afiliagdo a determinada instituicido protestante.
Esperava-se, do neo-converso, mudanga de vida, adesdo inconteste aos dogmas e as
formas de governo da nova religido, e certa atitude critica diante do sistema religioso
precedente, uma vez que a nova realidade precisava ser estabelecida e notada em sua
nova vida. De fato, entende o socidlogo jesuita Hervé Carrier, “a conversao comporta
crise e adesdo total aos valores compartiihados em uma dada comunidade, e essa
experiéncia facilitaria a integracao social do individuo.” (CARRIER, 2006, p. 142). Porém,
a conversao no contexto atual se define prioritariamente em torno da mudanca de
comportamentos e da vinculagao institucional; por outro lado, permite a incorporacao de

experiéncias religiosas n&o institucionalizadas, anteriores ou ngo.

CONCLUSAO
O transito religioso € um fendmeno de mao dupla. Isso significa que as pessoas e
crencas transitam indiscriminadamente através das varias instituicbes, em processo

constante tanto de ir, quanto de vir; as pessoas, sem culpas ou constrangimentos; as

¥ Lat. Sem a qual ndo; indica condigdo sem a qual ndo se fara certa coisa.
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ideias, sorrateiramente. Esse fendmeno tem dimensao também dupla: a primeira é
evidenciada no novo cenario religioso desenhado pelos ultimos Censos Demograficos
(IBGE), cuja sintese é que a identidade religiosa do brasileiro, em matéria de pertenca
religiosa, ndo pode mais ser dita catdlica, ainda que pese a vantagem numérica do
Catolicismo (73,9%) sobre o segundo grupo colocado na escala ordinal das religides no
Brasil, o Protestantismo (15,6%). Ha intenso transito de pessoas caracterizado por
infidelidade institucional, ruptura definitiva com a religido em si e até dupla pertenca.

A segunda dimensdo pode ser sintetizada na nova identidade religiosa do
brasileiro, que, em matéria de crencas, dogmas, sistemas de governo e gestao
administrativa etc., ndo pode mais ser dita ortodoxa, ainda que pese a permanéncia e
resisténcia das instituigbes tradicionais nos seus credos e sistemas de governo
eclesiastico. Ha intenso transito de ideias caracterizado por um distanciamento da
ortodoxia crista, catdlica e protestante, e consequente redirecionamento da pratica
religiosa, num primeiro momento, em favor de uma heterodoxia, e, num segundo, de um
sincretismo religioso.

Enfim, alguns temas envolvidos na questdo do fenbmeno explorado chamam a
atencao: o extenso interesse das Ciéncias Sociais e da ICR pelo fendmeno e o evidente
desinteresse das igrejas protestantes de todas as vertentes; a certeza da relagao transito
de pessoas-transito de crengas e a incerteza da relagéo ética crista-ética eclesial (clerical
evangeélica) no fendmeno; a presenca de fatores sociais, filosoficos etc. e a auséncia dos
elementos fé, salvagao, conversao etc. nas discussdes. Essa tematica, certamente, deve
ser pesquisada, item a item.

Contudo, deve-se considerar aqui a urgéncia da investigacdo de itens correlatos
que emergiram na exploragdo. Trata-se das causas do trénsito religioso, do conceito de
pertencga religiosa e do conceito cristdo-protestante de conversao, que representam o
olhar das diversas ciéncias envolvidas na pesquisa, sdo dignos de crédito e devem ser
investigados com maior profundidade.

O item conversdo deve causar interesse privilegiado da instituicdo igreja no
interesse e perspectiva da Soteriologia e da Teologia Apologética. Esse novo conceito
nao passa de um processo exterior que subverte a natureza da relagao fiel-igreja e torna-
se apenas a justificativa social para o transitar de pessoas entre comunidades religiosas
diferentes. Certamente, uma representativa pesquisa de campo bem fundamentada
teoricamente, podera oferecer aos envolvidos no fendmeno, especialmente as instituicées

religiosas, elementos substanciais e redirecionadores.
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